AZORBAYCAN RESPUBLIKASI TOHSIL NAZIRLIYI

BAKI DOVLOT UNIVERSITETI

BAKI DOVLOT UNIVERSITETININ

SORQSUNASLIQ

JURNALI

JOURNAL OF

ORIENTAL STUDIES

OF BAKU STATE UNIVERSITY

1/2026

ISSN (Online) 3134-7231
ISSN (Print) 3134-9013

Baki - 2026



Azarbaycan Respublikasi 9dliyya Nazirliyinda
21 oktyabr 2021-ci il tarixinda qeydiyyatdan ke¢misdir
(Matbu nasrlarin reyestrina daxil edilma némrasi 4361)

Bas redaktor:
akademik Rafael Hiiseynov

Redaksiya heyati:
BELLINGERI CAMPIERO LO MBAYE
Professor; Venesiya Ka Foskari Universiteti, Italiya | Professor; Dyuk Universiteti, ABS
CAVADI HOSON MANSOOR ASMA
Professor; Kaliforniya Universiteti, ABS Professor; islamabad Beynslxalq islam
COLILOV OQTAY Universiteti, Pakistan
Filologiya elmlari doktoru, professor; MOMMODOVA 9SMITXANIM
Baki Dovlat Universiteti, Azarbaycan Filologiya elmlari lizra falsafs doktoru, dosent;
CALISOVA NATALIiYA Baki Dévlat Universiteti, Azarbaycan
Filologiya elmlari doktoru, professor; NiKOLAYEVA MARiYA
Rusiya Dovlat Humanitar Universiteti, Rusiya Filologiya elmlari lizro falsafs doktoru, dosent;
EKicCi METIN Rusiya Elmler Akademiyasi, Rusiya
Professor; Ege Universiteti, Tiirk Diinyasi1 OCiLOV OZODCON
Aragdirmalan Institutu, Tirkiyas Filologiya elmlari tizro falsafa doktoru;
FILIPPOV ALEKSANDR Ozbakistan Dovlat Sergsiinasliq Universiteti,
Filologiya elmlari doktoru, professor; Ozbakistan
Sankt-Peterburq Dévlat Universiteti, Rusiya ROSULOV 9SGOR
X9NDAN AYDAN Filologiya elmlari doktoru, professor;
Filologiya elmlari lizra falsafe doktoru, dosent; Milli Arxiv Idarasi, Azarbaycan
Baki Dovlat Universiteti, Azarbaycan RUSTOMOV RUFOT
KAZIMOV MEHDI Filologiya elmlari doktoru, professor;
Filologiya elmlari doktoru, professor; Baki Dovlat Universiteti, Azarbaycan
Baki Dévlat Universiteti, Azorbaycan SUFIYEV $SODIMAXAMMAD
QARADAGLI VUQAR Filologiya elmlari doktoru, professor;
Filologiya elmlari doktoru, dosent; Tacikistan Respublikasi Elmlar Akademiyasi,
Baki Dévlat Universiteti, Azarbaycan Tacikistan
QASIMOVA AiDA TOBIA STEFAN
Filologiya elmlari doktoru, professor; Professor; Strasburq Universiteti, Fransa
Baki Dovlat Universiteti, Azarbaycan

Baki Dévlat Universitetinin SORQSUNASLIQ jurnali/Journal of ORIENTAL STUDIES of Baku
State University, Ne 1, 2026. - 168 sah. Baki, BDU, 2026.

© Baki Dovlst Universiteti, 2026



9DOBIYYATSUNASLIQ

9QIQ COFIRZADI Giilnar
QACAR SAHZADOLOIRININ BoDIii iRSi - MOHOMMODOLI MiRZ9 DOVLOTSAH
The Literary Legacy of Qajar Princes - Mohammad-"Ali Mirza Dowlatshah
https://doi.org/10.30546,/209805.2026.105.1.305

HUSEYNBALAYEVA Tarana
“9HDI-9TiQ” MOTNLORINDO QOHROMANLIQ MOVZUSU VO ONUN DUNYA
ODOBIYYATINDA ARXETIPIK YERI
The Theme of Heroism in the Texts of the Old Testament and Its Archetypal Role
in World Literature
https://doi.org/10.30546,/209805.2026.105.1.309

HUSEYNOV Rafael
THE POWER OF THE CLASSICAL PERSIAN POETIC HERITAGE TO ENDURE
AND SERVE AS A MODEL
Klassik farsdilli poetik irsin yasamaq va 6rnak olmagq giicii
https://doi.org/10.30546/209805.2026.105.1.312

DIiLCILIK

OLIBIYLI Safaq
FUZULININ “SAQINAM®” OSORININ TORCUMBOSININ LINQVOPOETIK
XUSUSIYYSTLIRI
Linguopoetic Features of The Translation of Fizulu “Saginama”
https://doi.org/10.30546/209805.2026.105.1.321

QARADAGLI VUQAR
THE FUNCTIONAL DOMAINS OF JARR AND NASBIN ARABIC: A CONTRASTIVE
ANALYSIS WITH THE AZERBAIJANI CASE SYSTEM
orab dilinds jarr va nasb-in funksional sahsleri: Azarbaycan dilinin hal
kateqoriyasi ile miigayissli tahlil
https://doi.org/10.30546/209805.2026.105.1.328

MOMMOIDOVA Ziyafat
KLASSIK FARSDILLI POEZIYA NUMUNOLORINDON SECILMIS BIiTKi
ADLARININ iZAHLI LUGOTI
An Explanatory Dictionary of Plant Names Based on Selected Examples of
Classical Persian Poetry
https://doi.org/10.30546/209805.2026.105.1.335

TORCUMD NOZIRIYYDSI VO CEVIRMILAR

XI9NDAN Aydan
MEHMET KAPLAN.SEIR TOHLILLORI 2 (CUMHURIYYST DOVRU TURK SEiRi)

Mehmet Kaplan. Poetry Analysis 2. (Turkish Poetry of the Republican Period)
https://doi.org/10.30546/209805.2026.105.1.333

13

23

34

73

83

95

119



QASIMOVA Aida
UMID SAFIi. RADIKAL ESQ: iSLAM MiSTiK 9NONOLOR TALIiMi

Omid Safi. Radical Love: Teachings from Islamic Mystical Tradition
https://doi.org/10.30546/209805.2026.105.1.337

TOQDIMATLAR, ROYLIR, DOYORLONDIRMILIR

GULTEKIN iThama
OHMoD HOZINININ “CAMIUL-MURSIDIN” 9SORININ BERLIN
KITABXANASINDA QORUNAN YEGANO OLYAZMA NUSX9Si HAQQINDA
About The Only Manuscript Copy of Ahmed Hazini's Jamiu’l-Murshidin Preserved
In The Berlin Library
https://doi.org/10.30546/209805.2026.105.1.345

HUSEYNOV Rafael
TOSOVVUF POEZIYASININ MAHIYYOTININ DORKi VO TO9$OKKULUNUN
DUZGUN T9S9VVURU UCUN GOROK OLAN TOMOIL SORTLOR
The fundamental conditions necessary for a scientific understanding of the

essence of Sufi poetry and a proper understanding of the process of its formation
https://doi.org/10.30546/209805.2026.105.1.348

APA7 qaynaq gostorma talimati
Noasra dair talablar

Publication requirements

10

124

139

146

164

166

167



Baki Dévlat Universitetinin Sarqgsiinasliq jurnali, Ne1, 2026

UOT 297.18
DOi https://doi.org/10.30546/209805.2026.105.1.309

“9HDI-9TIQ” MOTNLORINDO QOHRIMANLIQ MOVZUSU VO
ONUN DUNYA 9DOBIYYATINDA ARXETIPiK YERI

TORAND HUSEYNBALAYEVA®

Xiilaso

Bu maqalada “9hdi-otiq” matnlarinda qahramanliq mévzusu va onun diinya adabiyyatinda
arxetipik rolu arasdirilir. Bibliya ravayatlarinda qahramanliq yalniz fiziki giiciin va ya harbi
igidliyin tazahiirii kimi deyil, ilk névbada manavi déziim va axlaqi miibarizanin ifadasi kimi taqdim
olunur. Ibrahim, dyyub va Saul obrazlari, hamginin, onlarin daxili qarsidurma, siibha va ilahi irada
qarsisinda dagsidiqlart masuliyyat motivlari tadqiqatin asas obyektini tagkil edir. Bibliya gahramani
cox vaxt saxsi istakla ali axlaqi qanun arasinda ¢atin secim qarsisinda qalir. Bu hekayalar diinya
adabiyyatinin sonraki inkisafina miihiim tasir géstarmis davamli arxetiplarin formalasmasina
zamin yaratmisdir. Maqalada “Ohdi-0tiq” motivlari Uilyam Sekspir, Fyodor Dostoyevski va Frans
Kafka yaradiciligi ila miiqayisali sakilda tahlil olunur. Gostarilir ki, “Ohdi-otiq” personajlarinin
psixoloji darinliyi va faciaviliyi Yeni dévr adabiyyatinin qahraman obrazlarinda éz aksini tapmisdir.
Belalikla, “Ohdi-otiq” diinya adabiyyati ananasinda qahramanliq siiurunun arxetipinin formalasma-
sinin fundamental manbalarindan biri kimi qiymatlandirilir.

Acgar sozlar: “Ohdi-otiq”, gahramanliq motivi, “Ohdi-0tiq” qahramanlari, arxetip, psixoloji
miibariza, manavi sinaq, diinya adabiyyati.

Giris

ddabiyyatda gahremanliq anlayis1 saxsiyyatin yiiksak menavi keyfiyyatlarini,
cosaratini, fodakarligini ve ideallara sadaqatini ifads edan davranis va segimlar sistemi
kimi dayarlandirilir. Bu anlayis yalniz fiziki giic ve doyiis bacarigl ile mahdudlasmuir,
monavi casarat, adalat qarsisinda dilizgiin movqge tutmaq, basqalarinin xeyrina
fodakarliq gostarmak va yliksak ideallara sadagat gahramanligin asas komponentlarini
toskil edir.

Qohromanlig miixtslif janrlarda ve formalarda tezahiir edir. Tarixi ve epik
adabiyyatda gahromanliq asasan doylis, soraf, vatona sadagoat vo milli yaddasla
alagalandirilir. Homerin “iliada” asarinds Axilles ve Hektor bu tip gehremanlhigin klassik
niimunalari kimi ¢ixis edirlor. Romantik adabiyyatda gahroemanliq daha ¢ox manavi
ideallasdirma tizarinda qurulur. Filizulinin yaradiciliginda asiq obrazlarn sevgi veo
manaviyyat ugrunda azab ¢akmaya hazir gehremanlar kimi taqdim olunur.

Klassik adabiyyatda ise gahramanliq sosial va etik miistovide dork edilir. Lev
Tolstoyun “Harb va siilh” romaninda Pyer Bezuxov va knyaz Andrey fiziki igidlikdan ¢ox
moanavi se¢im va daxili inkisaf yolu ilo gehramanlasirlar. Simvolik ve manavi gahra-
manliq fordin daxili miibarizasinda 6zilinli gostarir. Masalan, Dostoyevskinin “Cinayat va

* Filologiya elmlori iizro folsafo doktoru; Baki Dévlet Universiteti, Sorqgsiinaslq fakiltesi; taranahuseynbalayeva@bsu.edu.az;
https://orcid.org/0000-0002-1246-7842.

23


mailto:taranahuseynbalayeva@bsu.edu.az

Journal of Oriental studies of Baku State University, Ne1, 2026

coza” romaninda Raskolnikovun vicdanla miibarizasi bu tip gashramanligin parlaq
nimunasidir.

ddoabiyyatda gahramanliq motivlari vatan ugrunda miibarizs, sevgi ve sadaqgat,
adalat axtarisi, sosial masuliyyat, dostluq va aile baghhgi, elace da insanin 6z daxili
gorxulari va zaifliklari ilo miibarizasi atrafinda formalasir.

Diinya va Azarbaycan adabiyyatinda gahramanliq miixtslif formalarda tacassiim
tapmusdir: Homerin “iliada”sinda epik gehremanhq, “Kitabi-Dade Qorqud”’da milli ve
kollektiv gehromanliq, Nizami Gancavinin “Leyli va Macnun”, o climladan da “Xosrov va
Sirin” asarlarinde manavi ve romantik gshramanliq, Tolstoyun “Harb ve silh”
romaninda menavi-sosial gehromanlig, Calil Memmadquluzadanin “Oliilor” asarinda veo
obdiirrehim bay Haqverdiyevin “Aydin” draminda ise etik ve sosial masuliyyata
asaslanan gahramanliq 6n plana ¢ixir.

ddabiyyatsiinasligda gohremanlig mévzusu asasan tarixi-milli gehramanliq, sosial
vo muasir gahramanliq, manavi-simvolik gahromanliq ve gadin gahramanlhgi
istigamatlarinda tadqiq edilir. Bu yanasmalar gahremanliq anlayisinin hom tarixi
dayiskanliyini, ham da onun ¢oxsaxali mahiyyatini lize ¢ixarir. Mahz bu universal
mahiyyat “Ohdi-otiq” matnlarinda xiisusi sistemlilik va doarinlik gqazanaraq diinya
adabiyyati ticlin arxetipik model formalasdirmisdir.

1. “9hdi-otiq”da gahromanliq anlayisi

“Ohdi-otiq” yalniz dini matnlar toplusu deyil, eyni zamanda, gadim Yaxin Sarq
madaniyyatinin, etik diistincasinin ve adabi toxayyiiliiniin dasiyicis1 hesab edils bilar.
Burada teqdim olunan gahreman obrazlar1 sonraki doévrlerde formalasan diinya
adabiyyati Uiciin arxetipik niimunslar - narrativ struktur ve obrazlar sistemi yaratmuis,
miixtslif janr ve adabi ananalards yenidan interpretasiya edilmisdir (Auerbach, 1953).

Bu maqalada “Ohdi-otiq” matnlarinde gahremanliq anlayis1 miixtalif obrazlar va
sujetlar asasinda tahlil edilir, onlarin diinya adabiyyatindaki yeri va tasiri aragdirilir.

Ik névbada vurgulamaq lazimdir ki, “9hdi-9tiq” gehramanliginin asas xiisusiyyaot-
larindan biri onun ideallasdirilmamasindan ibaratdir. “Ohdi-9tiq” gahremanlar qiisur-
suz va miikeammoal obrazlar deyil, onlar sshv edan, teraddiid yasayan ve manavi se¢cim
qarsisinda galan insanlardir. Bir sira Avropa tedqiqatgilar: bela hesab edirlar ki, bu
xtisusiyyat “Ohdi-otiq” narrativlerini mifoloji idealizmdan realist vo psixoloji darin
adabi qaynaga cevirir (Alter, 1981).

“Ohdi-otiq”de gahramanliq statik veziyyat deyil, davamli sinaglar ve daxili
miibariza prosesi kimi taqdim olunur. Qahramanin dayasri onun fiziki giiciinda deyil,
masuliyyatli gorar vermak va bu qararlarin naticalarini gabul etmak gabiliyyatinda
ifada olunur. Bu yanasma sonradan diinya adabiyyatinda “faciavi gahraman” va “psixo-
loji gehraman” modellarinin formalasmasina ciddi tasir gostarmisdir (Campbell, 1949).

9dabi baximdan unikal bir manba hesab edilon “Ohdi-9tiq” gahramanliq anlay1-
sin1 c¢oxOlculii sakilde taqdim edir. Burada gshremanhq yalniz fiziki giic vo doyus
bacarigl ila 6l¢lilmiir, ham do manavi casarat, Tanriya sadaqat, etik prinsiplara bagliliq
va kollektiv masuliyyat kimi aspektlari ahats edir. “Ohdi-9tiq”daki klassik gahramanlar
— Musa, Davud, Samson va Yusif kimi obrazlar - ham tarixi, hom dini, hom ds manavi
corcivadoa foaaliyyat gostorir, eyni zamanda, yeni stjetlor ve motivler adabiyyatda
gohramanliq anlayisini zenginlasdirir. Bu elementlar gqadin gahramanligy, intellektual va
moanavi gahramanliq, daxili miibariza, kollektiv masuliyyat va etik dilemmalar1 ahata

24



Baki Dévlat Universitetinin Sarqgsiinasliq jurnali, Ne1, 2026

edir. “Ohdi-otiq”daki geshremanliq motivlari diinya adabiyyatinda epik, faciavi, psixoloji
va sosial janrlara tasir gostermisdir.

“Ohdi-otiq”"da gahramanliq motivlari asasan ¢ istigamatda inkisaf edir: fiziki
igidlik, manavi va dini sadagat, hamginin, fodakarliq ve liderlik. Fiziki igidlik masalasi
Davudun Qoliati maglub etmasi vo Samsonun diismanlarls doyiislari kimi niimunalarda
gorunur. Manavi sadaqgat ise Musa va Yusifin Tanr ilo olan alagslarinda ve strateji
gararlarinda 6ziinii gostarir. Fedakarliq va liderlik motivi iss ham Musa va Yusifin xalq1
gorumagq li¢clin verdiyi gorarlarda, ham da Ester ve Mordexayin diplomatik va etik
se¢cimlarinda tozahiir edir. Bunu daha atrafli nimunalarda nazardan kegirak.

2. “9hdi-otiq”da qadin gohromanlhgi

“Ohdi-otiq” gadin gahremanhgini agiq harbi giicdan ¢ox strateji diisiincs, siyasi
ceviklik vo fadakarliq lizerinds qurur. Qadin gahramanlardan Deboral! hakim va
peygambar kimi ¢ixis edarak xalqin taleyinda halledici rol oynayir; onun casarati agilh
gararlar ve manavi niifuz lizarinds qurulmus alternativ gohramanliq modelini teqdim
edir (Alter, 1981). Ester? isa soxsi tohliikasizliyini riska ataraq xalqini mahv olmaqdan
xilas edir. Esterin gohramanligl sassiz, lakin son daraca tasirli bir fadakarhq
niimunasidir. Bir sira adabiyyatcilar bu gqadin obrazlarinin Antiqona3 ve Janna de Ark#
kimi tipoloji paralellarle diinya adabiyyatinda gadin gahramanliq arxetiplarinin ilkin
niimunalarini formalasdirdigini qeyd edirlar (Frye, 1982).

“Ohdi-otiq"de qadin gahremanlig1 yalniz agiq siyasi ve ya harbi faaliyyatla
mahdudlasmir; o, ails strukturu, nasil davamlilig, sadagat, axlaqi se¢cim va kollektiv
taleyin formalasmasi kimi fundamental sahsalarda ds tazahiir edir. Bu kontekstds Sara,
Raxel, Rut vo Naomi kimi qadin fiqurlar “Ohdi-9tiq” gahramanliginin alternativ, lakin
son daraca tasirli modellarini taqdim edir.

Sara (Yaradilis, 12-23) “Ohdi-otiq” tarixinde ilahi vadin dasiyicisi olan ilk qadin
fiqurdur. Onun gahramanlg: fiziki giicds deyil, ilahi planin icrasinda gostardiyi doziim
va sadaqgatda tazahiir edir. Sonsuzluqg, ko¢ hayati va sosial qeyri-miiayyanlik saraitinda
Sara Ibrahimls birlikde Tanr1 vadina bagh galir. Ishagqin dogulmasi ile bagh siijet Sarada
bioloji analigdan daha ¢ox metafizik analiq funksiyasim1 én plana ¢ixarr: o, Israil
xalginin genealoji ve manavi baslangic néqtasina cevrilir (Yaradilis, 21). Bu baximdan
Saranin gahramanlig sabir, iman va tarixi missiyanin sassiz dasiyicisi kimi formalasir
(Trible, 1995: 34-41).

Yoahudi adabiyyati, o climladen do madaniyyatinin an sevimli simalarindan hesab
edilon Raxel (Yaradilis, 29-35) gahromanligin emosional va varolussal 6l¢tisiinii tamsil
edir. O, sevgi, analiq arzusu va ragabat saraitinda daxili azab yasayan qadin obrazidir.
Raxelin Yusif ve Binyaminin anasi olmasi onun tarixi rolunu muayyeanlasdirir: Yusif
siijeti vasitesilo Raxel Israil tarixinde kollektiv xilasa aparan genealoji xattin asas

1 9hdi-otiq, Hakimlar 4-5. Debora nagmasi (qadim “Ohdi-9tiq” poeziyasinin an erkan niimunslarindan biri, texminan e.a. XII asr).
Kitabda Deboranin Israilin hakimi ve peygombari kimi fsaliyyatindan, israil tayfalarimin sarkerdssi Barakla birlikde Sisera
lizarinda galabasinden bahs edir.

2 9hdi-otiq, Ester 1-10. Kitabda uzun miiddat yshudi kimliyini gizledan, asl adi Hadassa (Ester) olan yshudi qizinin Fars imperiyasi
dovrinds I Kserks (ibri dilinde - Axasveros) ile evliliyinden ve 6z diplomatikliyi sayssinde xalqun kiitlavi qirgindan xilas
etmasindan bahs edilir.

3 Sofoklun “Antiqona” adl faciasinin (e.s. V asr) bas gehramanidir. O, qardasi Polinikin dafnini qadagan eden hokmdar Kreontun
amrina qarsl ¢ixaraq yazilmamis ilahi ganunlar1 dévlat ganunlarindan istiin tutur. 9dabi obraz saviyyssinds Antiqona vicdanin
sasi kimi ¢ixis edir.

4 Janna de Ark - XV asrda Fransada ilahi ¢agirisla harokat etdiyine inanan, Fransa ordusuna rahbarlik edon ve milli miigavimatin
simvoluna ¢evrilmis tarixi-adebi gahramandir.
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halgasina ¢evrilir. Raxelin 6limiu (Yaradilis, 35:19) ve sonradan “Yeremya kitabi1"nda
onun “6vlad hasratiyls aglayan qadin” obrazina ¢evrilmasi (Yeremya, 31:15) onu “9hdi-
otiq” madani yaddasinda kollektiv matom va limid simvoluna ¢evirir (Alter, 1981: 63—
70).

Diinya adabiyyati, madaniyyati vo incasanatinda bir ¢ox asarlarin qadin gahra-
manlarinin simvolik arxetipine manba olan “Rut kitab1”! iss qadin gahramanliginin etik
va sosial modelini taqdim edir. Kitabda iki qadindan bahs edilir: yahudi naslindan olan
Naomi va sonradan yshudi naslinin davamgisina ¢evrilon, amma aslinda yahudi deyil,
muab naslinden olan Naominin dul gsalini - Rut. Naominin gahremanlig1 passiv
dozimda deyil, strateji diisiinca va sosial adaptasiya bacariginda 6ziinu gostarir. Naomi
0z dul galini Rut ilo gohumu Boazin miinasibatini planlasdiraraq aile xattinin va sosial
tohliikasizliyin barpasina nail olur (Rut, 3). Bu baximdan Naomi bir ¢ox adabi
tonqidgilar tarafindan gizli liderlik ve nasil strategiyasinin simvolu hesab edilir (Exum,
2000: 118-125).

Rut ise “Ohdi-9tiq”de mansaca israilli olmayan, lakin manavi secim yolu ils Israil
xalginin taleyina daxil olan yegana qadin gahramanlardan biridir. Onun gayinanasina
soyladiyi maghur ifadasi - “Senin xalqin menim xalqum olacaq, senin Tanrin manim
Tanrim olacaq; sen haraya getsan, man ds ora gedacayam, senin ayaq basdigin yera
moan da ayaq basacagam; sonin 6ldiiyiin yerds man da 6laram” (Rut, 1:16) - gahra-
manligin etnik deyil, etik vo manavi se¢imls formalasdigin1 gostarir. Rutun sadaqgati vo
amoak faaliyyati onu ham sosial, ham de manavi gahraman edir. Onun Davudun ulu
nanasi olmasi (Rut, 4:17) “Ohdi-otiq” gahremanhiginda gadin tasabbiisiiniin tarixi
naticalarini agiq sakilda ortaya qoymusdur.

Nimunalardan da gorlindiiyli kimi, Sara, Raxel, Rut vo Naomi obrazlar1 “Ohdi-
otiq”’ds qadin gshremanhiginin ¢oxqath arxetipini formalasdirir. Bu arxetip harbi
giicdan deyil, sadagat, iman, strateji diislinca, sosial masuliyyat ve manavi secimlardan
qaynaqlanir. Bu model sonraki diinya adabiyyatinda gqadin gahremanliginin etik,
psixoloji va kollektiv yoniimlii formalarinin yaranmasina guclu tesir gostarmisdir (Jung,
1968: 201-215).

3. Manoavi miibariza va psixoloji miirakkablik: 9yyub, Saul vo Amos

“Ohdi-otiq” gahremanliq anlayisim1 yalmz xarici faaliyyat ve fiziki igidlikls
moahdudlasdirmir, aksing, insanin daxili alemini, psixoloji sarsintilarini ve manavi
se¢imlarini markeza ¢akir. Bu baximdan 9yyub, Saul vo Amos obrazlar1 “Ohdi-otiq”
moatnlarinds daxili mibarize ve psixoloji miirakkabliyin an darin ve konseptual
niimunalarini taskil edir.

“Oyyub kitab1” “Ohdi-9tiq” adabiyyatinda azab, adalst va ilahi irade probleminin
an sistemli falsafi ifadasidir. dyyub saleh va Tanriya sadagatli bir insan olmasina
baxmayaraq, ardicil olaraq ailasini, var-dovlatini ve saglamligini itirir (9yyub, 1-2).
Onun gahramanhg azabdan qa¢gmaqda deyil, bu azabin menasini sorgulamaq
casaratinda tazahiir edir. 9yyub Tanri ilo dialoga girir, susmur va izah talab edir; bu isa
onu passiv doziimli fiqurdan falsafi gehramana ¢evirir. Onun daxili miibarizasi insanin
ilahi adalat qarsisinda moévqeyini miiayyanlasdirir: insan na tam itastkar, na do
tisyankar olmalidir, o, sual vermak hiiququna malikdir (9yyub, 3-31). Tanrinin cavabi
isa rasional izah deyil, ilahi miqyasin niimayisidir (9yyub, 38-41). 9yyubun gahra-

1 Tanax, Yazilar, Rut kitabi 1-4.
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manlig1 azab i¢inda imanla yanasi, ontoloji diisiinma casaratinds ifada olunur (Ricoeur,
1995: 289-304). Bununla yanasi, “Oyyub kitab1” “Tanax”da! gahromanligin an radikal
reinterpretasiyasini taqdim edir. 9yyub na doylisiir, na qagir, na do mdociiza gostarir. O,
izah olunmayan azab garsisinda imanini1 va Tanri ilo dialoqunu qoruyur. Tanr1 9yyuba
Leviatani? gostorarak insanin ilahi miqyasda yerini xatirladir (9yyub, 41). 9yyubun
gohramanlig1 sassiz déziimds va sual vermak casaratinds tacassiim edir.

Saul obrazi ise “Ohdi-otiq”ds psixoloji dagilma ve faciavi daxili par¢alanmanin
klassik niimunasidir. Israilin ilk krali olan Saul avvalcs ilahi se¢ilmis ve xalq terafinden
gabul edilmis lider kimi teaqdim olunur (1 Samuel, 9-11). Lakin onun gahramanliq yolu
Tanr1 iradssi ilo saxsi ambisiya arasindaki ziddiyyat tizerinda qurulur. Saulun asas daxili
miinaqisasi itast ve hakimiyyet ehtirasi arasindadir. Amaleklilora qarsi yiirtisda
Tanrinin amrini tam yerina yetirmamasi (1 Samuel, 15) onun ilahi legitimliyini itirma-
sina sabab olur. Bu andan etibaran Saul psixoloji par¢alanma yasayir: gorxu, qisqancliq
va paranoya onu Davuda qarsi aqressiv davranislara siirtiklayir (1 Samuel, 18-26).
Saulun Endor cadugsrine miraciati (1 Samuel, 28) iss onun manavi bohraninin
kulminasiyasidir - Tanr ile alagani itirmis kral qadagan olunmus vasitalarls taleyini
oyranmaya ¢alisir. Saulun 6liimi (1 Samuel, 31) “Ohdi-9tiq”ds gahramanligin tenazziil
modelini taqdim edir: fiziki giic ve siyasi status daxili harmoniya va ilahi alaga olmadan
gohramanlig1 qoruyub saxlaya bilmir (Alter, 1981: 84-92).

Amos (Am) peygambar obrazi issa gahremanligin intellektual va etik olciisiint
tomsil edir. Amos na kahin, na da saray mansubudur; o, “coban va ancir agaci becaran”
sada bir insandir (Amos, 7:14). Lakin mahz bu sosial mdévqe ona comiyyatin adalatsiz
strukturlarim1 kenardan géormak va aciq soakilda tanqid etmak imkani verir. Amosun
daxili miibarizasi sexsi tehliikasizlikle ilahi missiya arasinda bas verir. O, Israilin rifah
dovrinds sosial barabarsizliyi, yoxsullarin istismarini ve dini riyakarhigi ifsa edir
(Amos, 2-6). Amosun gahramanlig fiziki qarsidurmada deyil, s6ziin etik giiciinda va
moanavi casaratda tozahiir edir. Onun peygambarlik faaliyyati gohromanlig1 sosial adalat
va moenavi masuliyystla eynilasdirir va bu, sonraki dovrlards etik gahramanliq
modelinin asasini qoyur (Kugel, 1997: 211-224).

Gortindiyi kimi, 9yyub, Saul vo Amos obrazlar1 “Ohdi-otiq”de gahramanligin
psixoloji vo manavi spektrini tamamlayir. Bu obrazlar diinya adabiyyatinda psixoloji,
faciavi va etik gohroman modellarinin formalasmasina giiclii tasir gostermisdir (Frye,
1982; Jung, 1968).

Kollektiv qahramanliq motivi “Ohdi-9tiq”da da genis islonmisdir. Yusif acligin
qarsisini alir, ham Misiri, ham da ailasini xilas edir, Ester vo Mordexay isa xalqin mahv
edilmasinin qarsisin1 diplomatik va etik qgararlarla alirlar, Musa va Yusa siirgiindan
gacan xalga Seahrada rahboarlik edib onlar1 carasizlikden xilas edirlor. Bu siijetlar
gostarir ki, geshramanliq yalniz saxsi s6hrat lglin deyil, toplum ti¢iin harakatda 6ziini
gostarir.

Fiziki giica asaslanan faciavi qgahramanliq: Samson. Samson obrazi (Hakimlar, 13-
16) “Ohdi-otiq”ds fiziki giic ve févgalada qabiliyyatin simvolu kimi teqdim edilmasina
baxmayaraq, onun gahremanlig faciavi xarakter dasiyir. ilahi secilmisliklo baxs edilmis
fovgalada giic soxsi zaiflik vo emosional nazaratsizlik sebabindan dagidici naticalara
gotirib ¢ixarir. Dalila ilo miinasibat naticasinda giliciini itirmasi ve sonda 6z 6limi

1 “9hdi-9tiq” ibri manbslarinds “Tanax” adlanir. “Tanax” {i¢ hissadan ibarat kitablar toplusudur: Toévrat, “Peygembarlar” ve
“Yazilar”.

2 Leviatan - “Ohdi-otiq” vo “Tanax”da qeyd olunan nahang, afsanavi daniz canavaridir. 9sasan qiidrat ve xaosun simvolu kimi tasvir
olunur. Miixtalif matnlarda giiclii, qorxulu vo maglubedilmaz varliq kimi gostarilir (masalen: 9yyub, 41, Mazmur/Zabur, 104).
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bahasina diismanlarini mahv etmasi klassik facia siijetinin xtisusiyyatlarini gostarir.
Samson tipi antik yunan adabiyyatindaki Herakl va Axilles kimi gehremanlarla tipoloji
oxsarliq taskil edir. Burada fiziki tstiinliik gehremani xilas etmir, aksina, onun faciasinin
asas sababina c¢evrilir.

[kili gahramanliq va manavi masuliyyat: Davud. Davud “Ohdi-9tiq” matnlorinda (1-
2 Samuel) an mirakkab va ¢oxqath gehreman obrazlarindan biridir. Onun hayat yolu
cobandan kral saviyyasina yiiksalis, harbi galabalar va siyasi ugurlarla yanasi, ciddi
moanavi sinaqlarla miisayiat olunur. Batsabaya asiq olub ari Uriyanin 6liimiina bais
olmas1 kimi glinah islotmasi, sonradan sahvini basa diistib tovba etmasi fakti onu ham
ginahkar, ham ds glinahin1i anlayaraq menavi masuliyyat dasiyan gahreman
saviyyasina ucaldir. Davud ham gahraman doéyiiscii, ham tovba edan fiqur kimi taqdim
olunur; onun gahramanlg: fiziki deyil, manavi masuliyyat va tovba ilo Olciliir. Bu
xUsusiyyat onu sonraki Avropa adabiyyatinda formalasan daxili konfliktli gehraman
modellarinin, xiisusile Sekspir dramaturgiyasinin psixoloji gahramanlarinin ilkin
prototiplarindan birina ¢evirir.

Manavi va axlaqi gahramanliq: Yusif va Daniel. Yusif va Daniel manavi gahramanliq
modelini tomsil edirlar. Yusif xayanats ugramasina baxmayaragq, gisas almir, bagislayir
va sadagatini saxlayir, bu ise gahramanligin menavi istinliikden qaynaglandigim
gostarir. Daniel! isa siyasi tazyiq va fiziki tohliike qarsisinda inancindan dénmdir, passiv
miiqavimat niimunasi kimi ¢ixis edir vo manavi méhkamliyin galibiyyatini simvoliza
edir. Bu tip gahroemanligq modeli etik va ekzistensial gohroman obrazlarinin
formalagsmasina tekan vermis va sonraki dovrlarde Dostoyevski ve Tolstoy kimi
yazigllarin moenavi gahroman modellarinds 0z aksini tapmisdir. Frans Kafkanin
“Metamorfoz” asarinda Qreqor Samsa obrazi “Ohdi-otiq”daki Danielo miivafiq sakilda
manavi va psixoloji sinaq arxetipi kimi ¢ixis edarak fiziki zaifliyine baxmayaraq, daxili
moasuliyyat ve comiyyat qarsisinda etik sinaq geshramanligini niimayis etdirir.

“Ohdi-otiq”da gahramanliq anlayisi ilkin baxisda epik ddytslar, fiziki glic va harbi
goalabalarls alagalandirilsa da, matnlarin darin strukturu gostarir ki, bu anlayis tedrican
transformasiyaya ugrayaraq manavi mohkamlik, ilahi iradeys sadagat ve xaos qarsi-
sinda insanin ontoloji movqgeyi ila Ol¢iilmaya baslayir. “Tanax”in miixtalif kitablarinda
toqdim olunan gahreman obrazlari vahid bir xatt lizre oxunduqgda bu xattin markazinda
insanla xaosun, insanla Tanrinin va insanin 6z taleyi ile miibarizasi dayanir.

Bu xattin an erkan va ilahi saviyyali ifadalarindan biri Leviatan obrazidir. “9yyub
kitabi1"nda Leviatan insan t¢iin ramedilmaz, yalniz Tanrinin hokmii altinda olan ilkin
doniz xaosu kimi tasvir edilir (9yyub, 41). “Zabur” matnlarinds isa Leviatan Tanri
torafindan mahv edilan va yaradilis nizamina tabe edilan ilahi giic kimi taqdim olunur
(Zebur, 74:13-14). Burada gahramanliq insanin payina diismir; insan bu xaos
qarsisinda acizdir ve mahz bu acizlik Tanrinin miitlaq suverenliyini vurgulayir. Lakin
“Tanax”in sonraki sijetlorinde insan artiq bu xaosla dolay1 yolla qarsilasir va
gohramanliq farqli formalarda tezahiir edir.

Bu garsilasmanin an simvolik formalarindan biri Yunus peygambarin hekayasidir.
Yunus Tanrinin amrindan qagaraq daniza Uiz tutur, lakin ilahi iradedan qag¢is miimkiin
olmur. “Rabb béyiik bir baliq géndardi ki, Yunusu udsun” (Yunus, 1:17). Baligin garni
burada fiziki makan olmaqdan ¢ixaraq 6liima barabar metafizik sinaq sahasina gevrilir.
Yunus Leviatani mahv etmir, onunla déylismiir; o, xaosun iginda qalaraq daxili doniis

1 “9hdi-otiq”, “Daniel kitab1” (e.a. VI va ya e.a. Il asr). Kitab asason Danielin Babil siirgiinii zamani yasadiqglari, peygombarlik vehylari
va Tanriya sadiqliyindan bahs edir.
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yasayir. Baligin qarninda etdiyi dua ve tovba Yunusun gahramanligini formalasdirir. Bu
epizod “Tanax”da epik gehremanliqdan etik vo manavi gehremanliga kecidin an aydin
niimunasidir. Azarbaycan folklorunda Leviatani bazi hallarda “sjdaha” obrazi ila
eynilosdirmak olar. Lakin onu da qeyd etmak lazimdir ki, Leviatan daha metafizik va
dini simvoldur vo asasan danizda peyda olur. 9jdaha isa folklor vo epik gohramanliq
hekayslarindas diisman kimi, daha fiziki va gorsal tasvir olunur.

Eyni konseptual xatt Yaqubun Allahla gece miibarizasinds do miisahide olunur.
“Yaradilis kitabi"nda Yaqub namalum varligla - ilahi tacalli! ilo geco boyu miibariza
aparir (Yaradilis, 32:24-30). Bu miibariza na harbi, na da fiziki galaba ilo naticalanir.
Yaqub zadalanir, lakin geri ¢okilmir va naticads yeni ad alir: Israil - “Allahla miibarizs
aparan”. Bu epizod “Tanax”da banzari olmayan metafizik gahremanliq niimunasidir:
insan Tanr ile doyusir, lakin bu doyls itastsizlik yox, taleyi qabul etma va ilahi
secilmisliyi tesdiqloma akt1 kimi taqdim edilir.

Qahramanligin daha kollektiv formasi Musa obrazinda tacassiim edir. Musa Qizil
denizi yararaq Israil xalqum Misirden ¢ixarir (Cixis, 14). Burada xaos ikigatdir: bir
tarafden Fironun ordusu, digar tarafden denizin 6zii. Musa fardi geshreman kimi deyil,
Tanr ile xalq arasinda vasitagi kimi ¢ixis edir. Danizin yarilmasi Leviatan motivinin
rituallasdirilmis variant1 kimi basa diisiila bilar: xaos mahv edilmir, béliiniir ve nazarat
altina alinir. Musanin gahremanhig1 fordi giic deyil, ilahi vehys sadaqat va kollektiv
xilasedici missiya ilo dl¢iilir.

Bu siijet Yusa (Yehosua) obrazi iizarinds davam edir. Yusa Musanin varisi olaraq,
Allah terafindan Israil ogullar ii¢iin ved edilmis va onlara tahvil verilocok torpagin
fothina rohborlik edir. O, Misirden ¢ixisdan sonra Israil xalqini sehrada yénsldan, dini vo
tarixi nizamin reallasmasini tamin edan bir vasitac¢idir. Yerixonun divarlarinin stiqutu
klassik harbi strategiya ilo deyil, ritual marasim va ilahi amrin daqiq icrasi sayasinda
bas verir (Yehosua, 6). Onun gahramanligi fiziki deyil, manavi itaat ve sadiqlik tizarinda
qurulur.

“Ohdi-otiq”da epik gahramanliq modelinin an klassik niimunasi Davud va Qolyat
qgarsidurmasidir. Filistli doyiis¢ii Qolyat nahang badani, silahlar1 va qorxuducu ¢ixislari
ilo xaosun antropomorf simvoludur (1 Samuel, 17). Davud iss silahsiz, ganc vo zahiran
zaifdir. Onun galabasi fiziki glica deyil, Tanrinin adina ve se¢ilmisliyina asaslanir. Qolyat
Leviatanin insan 6lgiisiine salinmis formasidir. Davudun onu maglub etmasi isa epik
gahramanligla teoloji legitimliyin birlasdiyi ilahi magamdir.

Bu ardicilliq ilyas peygombarin obrazinda yeni merhalaye catir. Ilyas Karmel
daginda Baal tanrisina xidmat edan kahinlarle qarsidurmaya g¢ixir. Bu, sadaca insan
garsidurmasi deyil, sakral miibarizadir (I Padsahlar, 18). Lakin ilyasin asl sinag1 bundan
sonra baslayir: o, izevelin qorxusundan sahraya qacir ve magarada Tanrini na odda, no
zalzalada, na da kiilakds, “inca bir sasda” tapir (I Padsahlar, 19). Bu sahna “Tanax”da
gohramanligin kulminasiyasi hesab olunur: Tanri artiq xaos saraitinda deyil, siikutda
tazahiir edir. Burada gehromanliq manavi sabirls olgtiliir.

Gorinduyt kimi, “Ohdi-otiq”de gahremanliq anlayis1 tekamiil yolu kecir.
Leviatanla 6lgtilan ilahi glicden Yunusun daxili tovbasina, Yaqubun metafizik miibariza-
sinden Musanin kollektiv xilasedici missiyasina, Davudun epik galabasinden 9yyubun
sassiz doziimiins va ilyasin siikutda tapdig: ilahi hagigata gadar bu yol insanin Tann

1 {lahi tacalli (arab. tajalli, lat. manifestatio divinitatis) - Tanrinin va ya ilahi qiivvenin agiq-askar gériinmasi, tezahiir etmasi
prosesidir.
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qarsisinda yerini dark etmasi ilo tamamlanir. “Tanax”in gahramani xaosu mahv edan
obraz deyil, onun manasini anlayan va ilahi nizama tabe olan insandir.

4. “9hdi-9tiq” siijetlarinin Kklassik diinya adabiyyatinda transformasiyasi;
Azarbaycan adabiyyatinda paralellar

“Ohdi-otiq” matnlari yalniz yohudi vo xristian ananalarinin dini bazasim taskil
etmir, eyni zamanda, diinyanin miixtalif adebi madaniyyatlarine arxetipik motivlarin
otiirtilmasi va reinterpretasiyasi baximindan zengin manba kimi ¢ixis etmis va hala da
bu matnlorde tosvir olunan gohromanlar ham fardi, hom kollektiv saviyyada
masuliyyat, iman, sinaq ve manavi konflikt kimi universal moévzularin adabi proto-
tiplarini yaradir. Dliinya adabiyyatinda bir ¢ox klassik ve miiasir asarler “oOhdi-otiq”
arxetiplori ila dialoqa girerak yenidan canlandirilmis ve daha da genislondirilmisdir.
Bunu diinya adabiyyatindan bir sira niimunalarda nazardan kecirak.

“Ohdi-otiq”de Yuss obrazi ve matnin motivi diinya adabiyyatinda safar veo
missionerlik arxetipi ilo paralellasdirilir. Con Bunyanin “Zavvarin Sayahati” asarinda
gohraman Tanriya sadiq galaraq menavi safards iralilayir; burada fiziki angallar deyil,
manavi itast ve nizam 6n plana ¢akilir.

llyas peygombarin Karmel daginda Baal kahinlori ilo sakral miibarize motivi
moanavi daxili konflikt arxetipi kimi Avropa adsabiyyatinda da genis yayilib. Masalan,
Dostoyevskinin “Cinler” ve “Karamazov qardaslar’” romanlarinda xarakterlar yalniz
ictimai konfliktls deyil, daxili stikutla 6n plana ¢akilirlar.

dyyubun hekayasi sinagdan ke¢ms, iztirab ve iman arxetipini sargilayir. Fransiz
yazigislt Alber Kamyunun “Yad”, “Vaba” romanlarinda, alman filosof-yazigis1 Tomas
Mannin “Doktor Faust” asarinds, alman yazicisi Yohann Volfqanq Gotenin “Faust”
draminda, rus miuslliflari Fyodor Dostoyevskinin “Cinayat va caza”, Lev Tolstoyun isa
“Dirilma” asarinds 9yyub arxetipine oxsar manavi sinaq, 8zab va iztirab, gararsizliq va
daxili dialoq 6z konkret aksini tapmisdir.

“Ohdi-otiq”in “Yazilar” hissasina daxil olan “Mazmur”larda (Zabur) Kral Davudun
hayati ile yanasi, onun liderlik keyfiyyatlari, poetik dualar1 ve tdvba motivi birlasir; bu
arxetipin adabi tasiri Uilyam Sekspirin “Kral Lir” ve “Hamlet” kimi asarlarinds sah
obrazlarinin daxili sorgu va masuliyyatinin tohlilinda aks olunur.

Dante Aligyeri “Ilahi Komediya”da Tanrinin miihakimasi, ceza ve xilaskar siijeti
vasitasilo “Tanax” motivli manavi sinaq va qurtulus strukturunu epik sokilda tokrar-
layir. Bu asar Tanr1 adalati ve ruhun sayahati kimi 9yyub ve “Mazmur” motivlarini
imumbsasari dilds ifads edir.

Con Miltonun “Itirilmis cannat” (Paradise Lost) poemasinda ise cennatdan
qgovulma ve azad iradenin sinag1 kimi Toévratdaki Adem va Havva hekayasinin
genislondirilmis, tragik-epik versiyasi verilir. Bu da insanin Tanr ilo miinasibatindaki
konflikt va giinahsonras1 masuliyyat arxetiplarini markaza ¢akir.

Mixail Bulgakovun “Ustad ve Marqarita” romani ise Iblis arxetipini miiasir dévr
kontekstindo oaks etdirir. Burada Seytan obrazi vasitasilo menaviyyat, azadliq vo
comiyyat arasindaki ¢akismalar poetik-falsafi planda teqdim edilir. Hiiseyn Cavidin
“Iblis” draminda oldugu kimi, ham sar, ham ds insanin daxili konfliktlari arasdirilir.
Aleksandr Puskinin “Yevgeni Onegin” roman-poemasi va Mixail Lermontovun “Iblis”
poemas1 “Tanax”in sosial vo manavi konfliktlarini - sevgi, masuliyyat ve se¢im kimi
cohatlari insan xarakterinin i¢ sasina baglayir. Azarbaycan adabiyyatg¢ilar tarafindan,
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xuisusila Hiiseyn Cavidin poetik va falsafi dialoglarinda poetik dil vasitasile bu motivlar,
moanavi konflikt, secimin agirlig1 va varliq kimi darin keyfiyyatlar 6n plana ¢okilmisdir.

“Ohdi-otiq” arxetiplari - sabir va sinaq (dyyub), iman va vasitagilik (Yusa), daxili
siikutda Tanrin1 tapmagq (Ilyas), poeziya v tévba (Davud) - diinya adabiyyatinda yalniz
motiv olaraq qalmayib, asas struktur ve tematik prinsiplara cevrilib. Bu arxetiplar
Avropa adabiyyatinda Bunyan, Dostoyevski, Sekspir, Kafka, Dante, Milton, Tomas Mann,
Sorq klassik poeziyasinda Yusif ve Ziilleyxa motivi, Azarbaycan dramaturgiyasinda
Hiiseyn Cavidin falsafi dramlari, miiasir adabi ananada ise daxili konflikt, manavi sorgu
va insanin Tanri ila dialoqu kimi universal adabi mévzulara ¢evrilib.

Gorindiyi kimi, “Ohdi-otiq” motivleri Azarbaycan adabiyyatinda da 6zilini
moanavi va etik gohromanliq konsepsiyasi saklinda gostarir. Nizami Gancavi “Yusif va
Zileyxa” poemasinda Yusif motivini adaptasiya edarak menavi sinaq ve axlaqi
moasuliyyati 6n plana ¢ixarir. Fiizuli ise “Leyli vo Macnun” asarinda daxili azab, sevgi va
fodakarliq kimi gehromanliq elementlarini isladir ki, bu motivlarin Debora va Ester kimi
“Tanax” personajlarinin manavi-etik tacribalari ila tipoloji oxsarlig1 6zlinii gostarir. Bu
niimunalar gostarir ki, “Ohdi-otiq” motivlari Azarbaycan klassik adabiyyatinda yalniz
dini ve tarixi manaya malik olmayib, ham da manavi va etik gohramanliq konsepsiya-
siin formalasmasinda va adabi tafakkiiriin inkisafinda miihiim rol oynayib.

Notica

Belalikla, geyd eda bilarik ki, “Tanax” matnlari yalmz tarixi-dini manba deyil,
global adabi arxetiplarin formalasmasinda va diinya adabiyyatinin fundamental asarla-
rinin yaranmasinda, elaca do Azarbaycan adabiyyatinda manavi va etik gahremanliq
anlayisinin tezahiiriinda asasli rol oynayan adabi-madani kodeksdir.

“Ohdi-otiq” gahramanliq modeli diinya va Sarq adabiyyatinda, o ciimladan,
Azarbaycan adabiyyatinda ham siijet, ham da obraz saviyyasinda tasirini qoruyub
saxlamisdir. “Ohdi-9tiq”daki stjetlar Qadim Sarqin sosial, siyasi ve madani realliqlarini
oks etdirir vo gadinlarin, ailanin, xalqin rolu, sosial adalat va hiiquqi sistemin forma-
lasmas1 adabi tahlil iligiin asas yaradir. “Ohdi-otiq”, hamginin, gohramanlarin psixoloji
va manavi murakkabliyini vurgulayan siijetlar taqdim edir.

“Ohdi-otiq”daki gehremanliq motivlaeri onu transmadani va universal edir, epik,
faciavi va psixoloji adabiyyatin asasini tagkil edir.
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The Theme of Heroism in the Texts of the Old Testament and Its Archetypal Role
in World Literature

TARANA HUSEYNBALAYEVA™

Summary

This article examines the theme of heroism in the texts of the Old Testament and its
archetypal role in world literature. Heroism in biblical narratives is presented not merely as
physical strength or military valor, but primarily as a form of spiritual endurance and moral
struggle. Special attention is given to the figures of Abraham, Job, and Saul, whose stories reflect
inner conflict, doubt, and responsibility before divine will. The biblical hero is often placed in
situations that require a difficult choice between personal desire and a higher moral law. These
narratives create enduring archetypes that have significantly influenced later literary traditions.
The article draws parallels between Old Testament motifs and the works of William Shakespeare,
Fyodor Dostoevsky, and Franz Kafka. It demonstrates that the psychological complexity and tragic
depth of biblical characters are echoed in the protagonists of modern literature. Thus, the Old
Testament is analyzed as a foundational source in the formation of heroic archetypes within world
literature.

Keywords: 0Old Testament, heroism motif, biblical heroes, archetype, psychological
complexity, moral trial, world literature.

Tema zepouszma 8 mekcmax Bemxozo 3agema u eé apxemunu4eckoe mecmo
8 Mupoeoli sumepamype

TAPAHA T'YCEHHBAJIAEBA**
Pe3rome
B danHoli cmambe paccmampugaemcsi mema zepousma 8 mekcmax Bemxozo 3asema u eé
apxemunuveckoe 3HayeHue 8 Mupogol sumepamype. ['epousm 8 6ubielickux h08ecmeo8aHusix
npedcmagsieH He MOJIbKO KaK nposis/eHue Guaudeckoll Cujibl U/AU B0UHCKOU dobsecmu, HO
npedxcde 8ce2o Kak hopma dyxo8H020 U HpABCMEEeHH020 hodsuza. Ocoboe BHUMAHUE ydeasemcs
obpazam Aspaama, Hoea u Cayaa, 8 cydbbax KOmMoOpbIX OmMpaicarkmcss MOmuesl 8HympeHHel
60pbObl, COMHEHUST U omeemcmaeeHHocmu neped bojcecmeeHHoU sosell. Bubaelickuli zepoii
yacmo okasvlgaemcss 8 cumyayuu 8vl6opa Mexcdy JAUYHbIM HCeAdHUeM U  8bICUUM
HpPABCMBEHHbIM 3AKOHOM. Imu 06pasvl opmupyrom ycmoldugble apxemunvl, 0Ka3asuwue
3HaYuUmMe/bHOEe 8/AUSIHUE HA pda3gumue Muposoll .sumepamypel. B cmambe npogodumcs
conocmassieHue 6ubaetickux Momugo8 ¢ npoussedeHusimu Y. lllekcnupa, ®. M. [Jocmoesckozo u
®. Kagpku. I[lokazaHo, ¥mo nNcuxo/102u4eckas 2/ayouHa u mpa2u3m 6emx03ae8emHbslx nepcoHadxcell
Haxodsim ompaxceHue 8 obpaszax zepoed Hosozo epemenu. Takum obpazom, Bemxuii 3asem
paccmampugaemcsi Kak 00uH u3 (PyHOAMEHMA/AbHbIX UCMOYHUKO8 (POpMUPOBAHUS apxemund
2epouyecko20 CO3HaHUsl 8 MUPOBOL umepamypHoli mpaduyuu.
Kawuesvie cnoea: Bemxuil 3asem, momug eepousma, 6ubselickue zepou, apxemun,
ncuxo/02uyeckuli KOH@P.AUKM, HPABCMBEHHOE UCNbIMAHUE, MUPOBAs Aumepamypa.
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